ANTHROPOLOGIE DU DROIT 5—-LE SENSDU JEU DESLOIS

coursoffert ala Facultéde Droit del'Université de Montreéal : DRT 3012 - Anthropologie du droit
AUTOMNE 2001 - JEUDI 27 SEPTEMBRE - 16 H. A 19 H.

Alain Bissonnette

alain.bissonnette4@sympati co.ca

Introduction

- Quedtions relativement al’ ouvrage d Etienne Le Roy;
- Tableau représentants les divers parametres du Jeu des Lois,
- Informations et données tirées du texte de Patrick Glenn.

Questionsrelativement al’ouvrage d’ Etienne Le Roy

En préparation de votre examen ala maison, qui devra m'’ étre remis au plus tard le lundi 1% octobre, et non pas, tel que prévu au départ, au plustard le jeudi 27
septembre, voici une série de questions et de réponses qui devraient vous étre utiles.

Questions formulées par Dahyonn Min au sujet de |’ ouvrage d’ Etienne Le Roy

1. Anthropologie processudle et approche juridique... Comment est-ce méme possible de les comparer, de les opposer ?
L’une n’est-ele pas une maniére d’aborder la deuxieme ?

Dans I'introduction générde & son ouvrage, Etienne Le Roy explique que son anthropologie dynamicue du Droit Sinscrit dans deux
traditions qui I'ont inspiré: d'une part, I'anthropologie processuelle e, d'autre part, I'agpproche juridique telle que praiquée par des
juriges civilistes non dogmatiques. En d'autres termes, il ne Sagit pas ici de comparer, ni d opposer ces deux traditions, mas
smplement de comprendre que Le Roy a puisé a l'une et a I'autre de ces traditions pour “ congtruire” son modéle a lui, modde qui a



pour ambition d'expliquer en quoi, jusqu'ou et comment le Droit contribue au jeu socid en tenant compte des variations historiques,
des spécificités culturelles et des implications conscientes et inconscientes de la pat variable du Droit dans la vie en sociéé |l
convient de souligner ici que I'héritage de ces juristes civilistes qui a &é utilisé par Le Roy est bien non dogmatique & va au-dda
d’une approche de droit grictement postif. Le Roy mentionne spécifiquement quatre auteurs et identifie ce qu'il a puisé chez eux :
chez Henri Lévy-Bruhl, sa juristique, soit la recherche des lois scientifiques qui gouvernent les lois juridiques, chez Jean Carbonnier,
surtout son étude des phénoménes d'internormativité chez Francois Terré, sa méfiance a I'égard du discours des juristes et le souci de
congdérer comment |'on fait et ce que I'on fait du droit; chez Michd Alliot, son précepte voulant que le Droit soit mise en forme des
luttes et consensus sur le résultat des luttes dans les domaines que la société tient pour vitaux.

2. “ Le dructurdisme, une méthode pour interpréter le réous des faits sociaux @ 1l est donc tentant d’ appliquer a des domaines autres
gue ceux de la parenté et des mythes une démarche permettant de découvrir des principes auss interpdlants que cdui rdaif a
I’'universdité de la prohibition del’inceste. Le droit peut ére de ceux-la. ”

a) De quelle fagon le structuralisme permet-il de decouvrir le principe relatif a I'universalité de la prohibition de I'inceste
? Il aé&émentionné en classe que le principe ne s appliquait pas aux Egyptiens du temps des Pharaons.

Je doute d'avoir I'expertise nécessaire pour répondre adégquatement a cette question, mais je vais quand méme essayer de vous donner
quel ques reperes vous permettant ensite de poursuivre vous-méme une recherche qui soit plus exhaudtive,

Voic donc en quelques pages les principaux arguments développés par Claude Lévi-Strauss pour démontrer |'universdité de cette
rege :

“ Posons donc que tout ce qui est universel, chez I'homme, reléve de I’ ordre de la nature et se caractérise par la spontanéité, que tout ce qui est astreint a une
norme appartient ala culture et présente les attributs du relatif et du particulier. Nous noustrouvonsaors confrontés avec un fait, ou plutét un ensemble defaits,
qui n'est pas loin, & la lumiére des définitions précédentes, d’ apparaitre comme un scandale : nous voulons dire cet ensemble complexe de croyances, de
coutumes, de stipulations et d’ institutions que |’ on désigne sommairement sous le nom de prohibition del’inceste. Car laprohibition del’inceste présente, sans
lamoindre équivoque, et indissolublement réunis, |es deux caractéres oll nous avonsreconnu | es attributs contradictoires de deux ordresexclusifs: elle constitue
unerégle, maisunereéglequi, seuleentretouteslesréglessociales, posséde en mémetempsun caractéred’ universalité.! Quelaprohibition del’inceste
constitue une régle n'a guére besoin d étre demontré; il suffira de rappeler que I'interdiction du mariage entre proches parents peut avoir un champ

! “Si I’on demandait & dix ethnologues contemporains d indiquer une institution humaine universelle, il est probable que neuf choisiraient la prohibition de
I"inceste; plusieurs|’ ont déjaformellement désignée comme la seule institution universelle.” Cf. A.L. KROEBER, Totem and Taboo in Retrospect. American
Journal of Sociology, vol. 45, No. 3, 1939, p. 448.



d’application variable selon lafagon dont chaque groupe définit ce qu’il entend par proche parent; mais que cetteinterdiction, sanctionnée par des
pénalités sansdoutevariables, et pouvant aller del’exécution immédiate des coupablesalaréprobation diffuse, parfoisseulement alamoquerie, est
toujours présente dansn’importe quel groupe social .

On ne saurait, en effet, invoquer ici lesfameuses exceptions dont la sociol ogie traditionnelle se contente souvent de souligner le petit nombre. Car toute société
fait exception ala prohibition de I’inceste, quand on |’ envisage du point de vue d’ une autre société dont le régle est plus stricte que la sienne. On frémit en
pensant au nombre d’ exceptions qu’ un Indien Paviotso devrait, & ce compte, enregistrer. Quand on se référe aux trois exceptions classiques : Egypte, Pérou,
Hawai, auxquelles il faut d'ailleurs gjouter quelques autres (Azandé, Madagascar, Birmanie, etc.), on ne doit pas perdre de vue que ces systémes sont des
exceptions par rapport au notre propre, dansla mesureou la prohibition y recouvreun domaineplusrestreint que cen’ est lecaspar mi nous. Maisla
notion d’ exception est toute relative, et son extension serait fort différente pour un Australien, un Thonga, ou un Eskimo.

Laquestion n’est doncpasdesavoir s'il existedesgroupesper mettant desmariagesqued’ autresexcluent, maisplut6t s'il y adesgroupeschez lesquels
aucuntypedemariagen’est prohibé. Laréponsedoit étre, alors, absolument négative, et aun doubletitre: d’abord, parcequelemariagen’est jamais
autoriséentretouslesprochespar ents, maisseulement entre certaines catégories (demi-soaur al’ exclusion de soaur, soaur al’ exclusion de mére, etc.); ensuite,
parce gue Ces unions consanguines ont, soit un caractére temporaire et rituel, soit un caractére officiel et permanent, maisrestent, dans cedernier cas, le privilege
d’une carégorie sociale trés restreinte. C'est ainsi qu’ a Madagascar, la mére, la soaur, parfois aussi la cousine, sont des conjoints prohibés pour les gens du
commun, tandis que, pour les grands chefs et les rois, seule la mére — mais la mére tout de méme— est fady, “ défendue ”. Maisil y asi peu“ exception” ala
prohibition de I'inceste que celle-ci fait I’ objet d’ une extréme susceptibilité de la part de la conscience indigéne : quand un ménage est stérile, on postule une
relation incestueuse, bien qu’ignorée; et les cérémonies expiatoires prescrites sont automatiquement célébrées. [citation omise]

Le cas de I’ Egypte ancienne est plus troublant, parce que des découvertes récentes [citation omise] suggérent que les mariages consanguins— particuliérement
entre frére et soaur — ont peut-étre représenté une coutume répandue chez |es petits fonctionnaires et artisans, et non limitée, comme on I’ajadis cru [citation
omise], alacaste régnante et aux plustardives dynasties. Maisen matiéred’inceste, il ne saurait y avoir d’ exception absolue. Notre éminent collégue M. Ralph
Linton nous faisait remarquer un jour que dansla genéal ogie d’ une famille noble de Samoa, étudiée par Iui, sur huit mariages consécutifs entre frére et soaur, un
seul mettait en cause une soaur cadette, et que I’ opinion indigéne I’ avait condamné comme immoral. Le mariage entre un frére et sa soaur ainée appar ait
donccommeuneconcession au droitd’ ainesse; et il n’exclut paslaprohibition del’inceste puisque, en plusdelaméreet delafille, lascaur cadettereste
un conjoint interdit, ou tout au moinsdésapprouvé. Or, un desrar estextesquenous possédionssur |’ or ganisation socialedel’ ancienne Egyptesuggére
uneinterprétation analogue; il s agit du Papyrus de Boulag No. 5, qui relate|’ histoire d’ unefille deroi qui veut épouser son frereainé. Et saméreremarque :
“ S jen’a pasd enfants aprés ces deux enfants-1a, n'est-ce paslaloi delesmarier I'un al’autre ?” [citation omiseg] Ici aussi, il sembles'agir d’uneformule
de prohibition autorisant le mariage avec la soaur ainée, maisleréprouvant avec la cadette. On verraplusloin que les anciens textes japonais décrivent
I'inceste comme |” union avec la soaur cadette, al’ exclusion de |’ ainée, élargissant ainsi le champ de notre interprétation. Mé&me dans ces cas, qu’on pourrait
étretenté de considérer comme deslimites, larégled’ universalité n’est pas moins appar ente que le car actér e nor matif del’institution. ” 2

? Claude Lévi-Strauss, Les structures élémentaires de la parenté, Paris, Mouton et Maison des Sciences de I’ Homme, 1967, 591 p. : 10-12.



“ Le probléme de la prohibition de I'inceste n’ est pas tellement de rechercher quelles configurations historiques, différentes selon les groupes, expliquent les
modalités de I’ institution dans telle ou telle société particuliére. L e probléme consiste a sedemander quelles cause profondes et omnipr ésentesfont que,
danstoutes les sociétés et & toutes les époques, il existe uneréglementation desrelationsentre les sexes. "

“ Laprohibition del’inceste n’ est, ni purement d' origine culturelle, ni purement d’ origine naturelle; et elle n’est pas, non plus, un dosage d'éléments composites
empruntés partiellement ala nature et partiellement alaculture. Elle constitue la démarche fondamentale gréce alaquelle, par laquelle, mais surtout en
laquelle, s accomplit le passage dela natureala culture ™*

“[A]vant elle, laculture n’ est pas encore donnée; avec elle, la nature cesse d' exister, chez I’homme, comme un régne souverain. Laprohibition del’inceste est
le processus par lequel la nature se dépasse elleeméme; elle allume I’ étincelle sous I’ action de laquelle une structure d’ un nouveau type, et plus complexe, se
forme, et se superpose, en lesintégrant, aux structures plus simples de lavie psychique, comme ces derniéres se superposent, en lesintégrant, aux structures plus
simples qu' elles-mémes, de lavie animale. Elle opére, et par elle-méme constitue, I’avénement d’un ordre nouveau. "

“ Laprohibition del’inceste ne s exprime donc pas toujours en fonction des degrés de parenté réelle; mais elle vise toujourslesindividus qui s adressent lesuns
aux autres par certainestermes. (...) C’est lerapport social, au dela du lien biologique, impliqué par lestermesde*“ pére”,de” mere”,de" fils”, de
“fille”,de" frere” et de" soaur ", qui jouelerdle déterminant. Pour cetteraison surtout, lesthéories qui tentent dejustifier laprohibition del’ inceste par
les conséguences nocives des unions consanguines (y compris de nombreux mythes primitifs qui suggérent cette interpreétation) ne peuvent étre considérées que
comme des rationalisations. "®

“ Envisagée du point de vue le plus général, la prohibition de I’ inceste exprime le passage du fait naturel de la consanguinité au fait culturel del’aliance. (...) 11
y adonc dansla nature— mutations mises a part —un principed’indéter mination, et un seul; et ¢'est danslecaractérearbitrairedel’alliancequ’il se
manifeste. (...) [L]anatureimpose |’ alliance sansladéterminer; et laculture nelaregoit que pour en définir aussitot lesmodalités. Ainsi serésout I’ apparente
contradiction entre le caractére derégle de laprohibition et son universalité. L’ universalité exprimeseulement lefait quelaculturea, toujourset partout,
empli cetteformevide, commeunesour cejaillissantecombled’ abor d lesdépressionsqui entourent son origine. Contentons-nous pour I’ instant de cette
constatatioin qu’elle I'a emplie de ce contenu qu'est la Régle (...). Lefait delarégle envisagé de facon entiérement indépendante de ses modalités,
constitue, en effet, I’ essence méme dela prohibition del’inceste. Car si lanatureabandonnel’ alliance au hasard et al’ arbitraire, il estimpossiblealaculture
de ne pas introduire un ordre, de quelque nature qu'il soit, la ol il n"en existe pas. Ler6le primordial dela culture est d’assurer |’existence du groupe
comme groupe; et donc de substituer, dans ce domaine comme danstouslesautres, |’ or ganisation au hasard [citation omise]. "’

“[L]emariage, danslaplupart dessociétés primitives (comme aussi— maisa un moindr e degr é—danslesclassesruralesdenotresociété), présenteune
toute autre importance, non pas érotique, mais économique. Ladifférence entre le statut économique du célibataire et celui de |’ homme marié, dans notre

% hid. : 27.
*1bid. : 29.

5 |bidem

® Ibid. : 35.
"Ibid. : 35-37.



société, se réduit presque exclusivement au fait que le premier doit, plus fréguemment, renouveler sagarde-robe. Lasituation est tout autre dans des groupesou
|a satisfaction des besoins économiques repose entiérement sur la société conjugale et sur ladivision du travail entrelessexes. Non seulement I’'hommeet la
femmen’ont paslamémespécialisation technique, et dépendent doncl’un del’ autrepour lafabrication desobjetsnécessair esaux tachesquotidiennes,
maisilsseconsacrent alaproduction detypesdifférentsde nourriture. Unealimentation compléte, et surtout réguliére, dépend donc decettevéritable
“ coopération de production” que constitue un ménage.”®

“Mais que ce soit sous une forme directe ou indirecte, globale ou spéciale, immédiate ou différée, explicite ou implicite, fermée ou ouverte, concréte ou
symbolique, c'est I’échange, toujours I’échange, qui ressort comme la base fondamentale et commune de toutes les modalités de I'institution
matrimoniale. Si ces modalités peuvent étre subsumées sous le terme général d’exogamie (car, ainsi qu’'on |I’a vu dans la premiére partie de ce travail,
I’endogamie ne s oppose pas a I’ exogamie, mais la suppose), c'est a la condition d’ aper cevoir, derriére I’ expression superficiellement négative de laregle
d’ exogamie, la finalité qui tend a assurer, par I'interdiction du mariage dans les degr és prohibés, la circulation, totale et continue, de ces biensdu
groupe par excellence que sont ses femmes et sesfilles. "

“[L] échange(...) a par lui-méme, unevaleur sociale : il fournit lemoyen delier leshommesentreeux, et desuper poser, aux liensnaturelsdelaparenté,
lesliens désormais artificiels, puisque soustraits au hasard des rencontres ou & la promiscuite de |’ existence familiale, de |’ alliance régie par larégle "*°

“Laloi d’exogamie(...) est omniprésente, elleagit defagon per manente et continuelle, bien plus, elle portesur desvaleur s—lesfemmes— qui sont les
valeurspar excellence, a la fois du point de vue biologique et du point devue social, et sanslesquelleslavien’est paspossible, ou tout au moins est
réduite aux pires formes de I’abjection. (...) [E]lle est I'archétype de toutes les autres manifestations a base de réciprocité, (...) elle fournit la régle
fondamental e et immuable qui assure |’ existence du groupe comme groupe. " **

“Laprohibition del’incesteest moinsunereglequi interdit d’ épouser mér e, sceur ou fille, qu’uneréglequi obligeadonner mere, soaur ou filleaaut rui.
C’est larégle du don par excellence. Et ¢ est bien cet aspect, trop souvent méconnu, qui permet de comprendre son caractére. "2

“Il n'y arien dans la soaur, ni dans lameére, ni danslafille, qui les disqualifie en tant que telles. L’inceste est socialement absurdeavant d’ ére moralement
coupable. L’ exclamation incrédule arrachée al’informateur : Tu ne veux donc pas avoir de beau-frére ? fournit sarégle d’ or al’ état de société.

I n"y adonc pas de solution possible au problemedel’incesteal’intérieur delafamillebiologique(...). Lecontexteculturel (...) résulted unfait tressimple, et
qui I exprimetout entier, asavoir quelafamillebiologiquen’est plusseule, et qu’ elledoit faireappel a1’ allianced’ autresfamillespour seperpétuer. "*3

8 |bid. : 45.

% |bid. :548-549.
9 bid. : 550.
hid.: 551.

2| hid.: 552.

3 bid.: 556.



Lire égdement : Norbert Rouland, Anthropologie juridique, Paris, PUF, Collection Droit fondamental, 1988, 496 p. : 236-241.

b) Le droit serait un des principes susceptibles de découverte via le gructuralisme ou une démarche permettant la
découverte ?

S je comprends bien la quedtion, il me suffit d'indiquer ici que Le Roy estime que la démarche Sructurdiste est susceptible d ére
appliquée au Droit comme dle I'a &é dans le passt, par exemple, aux dructures de la parenté. Mais il indique égdement qu'il faut
approfondir cette démarche en I'englobant dans une andyse dynamique des processus. Il faut, sdon lui, conjuguer les deux
approches.

3. Pourquoi le modele mécanique (dont les déments congitutifs sont a I'échelle des phénomeénes ) serait utilisable dans les
sociétés primitives et le modéle statistique, dans les sociétés occidentales ?

Cette distinction a été établie par Claude Lévi-Strauss dans son ouvrage Anthropologie structurale. Etienne Le Roy retient cette distinction entre modéle
mecanique et modél e statistique simplement parce qu’ils se situent, I’ un et I’ autre, a des échelles différentes, maisil récuse I’ affirmation de L évi - Strauss selon
laquelle le modéle mécanique est utilisable a |’ égard des sociétés“ primitives” et e modél e statistique aux sociétés“ complexes”. En fait, ces deux modéles
peuvent servir enverstoute société, leur intérét résidant danslapossibilité qu’ils offrent d’ appréhender des éléments se situant & des échelles différentes, et ceau
sein de toute société.

4. * La philosophie spontanée du juriste” serait le réflexe dont font preuve les juristes en général de soustraire le droit (plus
particuliérement laloi) detout contexte social, son histoire, etc.?

Cette expresson — “ philosophie spontanée des juristes” - fait référence a un aticle publié par Le Roy et des collégues en 1980. Le
peu qui en est dit dans son ouvrage laisse entendre que cette philosophie spontanée amene les juristes arepérer la cohérence interne du
Droit, compris comme systéme de normes, & travers ses grands concepts, ceux qui lui donnent son orientation générde™. Le Roy
estime qu'il faut utiliser cette philosophie spontanée du juriste, qu'ele et utile, puisqu'il y a lieu en effet de comprendre I’ orientation
générde du Droit, compris comme syséme de normes. Mais il indique qu'il faut dler plus loin égdement e qu'il convient de repérer
la vison du monde qui se cache deriere le vishle & le quotidien des pratiques associées au Droit. Dans les deux cas, I'andyse
sructurale peut permettre de faire de belles découvertes.

“Etienne Le Roy, Lejeu deslois. Une anthropologie“ dynamique” du Droit, Paris, L.G.D.J., 1999 : 29.



5. L’anthropologie dynamique du droit est “ I'éude des mouvements, s&ismes mentaux, influences réciproques des traditions
et archéypes” (p.29 du volume). Or, cest également la prise en compte de divers facteurs, tels les rapports sociaux,
intéréts en jeu, etc. Ce sont, respectivement, les aspects direction et signification? (En passant, en référence au tableau
dessiné en classe aux fins de I'explication de |'anthropologie dynamique, qu’est-ce qui déermine le choix des paramétres
verticaux et horizontaux?)

A la page 29 de son ouvrage, Etienne Le Roy indique simplement qu'’il fait I hypothése que les trois archétypes élaborés par Michel Alliot : I’identification, la
différenciation et lasoumission, ainsi que lestraditions auxquelles ces archétypes sont généralement associés, asavoir latradition asiatique, latradition animiste
et latradition du Livre, sont aujourd  hui en voie de restructuration. Une telle restructuration de ces archétypes et des traditions qui les expriment entraine une
acculturation des projets de société, accul turation qu'il dit observer aussi bien en Europe qu’en Afrique. Par son analyse, Le Roy cherche adéchiffrer e sensde
ce mouvement, de cette dynamique. Dans les pages de son introduction générale, Le Roy explique simplement ce qu'il cherche a réaliser par sa démarche
propre. Danslapremiére partie de son ouvrage, il explique comment il procéde pour atteindre les résultats annoncés en introduction. Jereviendrai plusloin sur
ce comment procéder.

Quant au tableau dessiné en classe, il a été fait spontanément et n’ avait d’ autre but que de vous permettre de mieux comprendre le sens de la démarche générae
deLeRoy.

6. Le Roy semble désapprouver la méthode comparatiste, qui conssterait a partir de “ chez soi” pour ensuite comparer les
autres cultures selon “ ses” variables. |l fait mention des modées diatopiques (divers sites culturels) et dialogaux. Or, ne
faut-il paspartir d’un point, nécessairement, comme L e Roy par ait lui-mémelereconnaitre ?

Oui, I'anthropologue se dtue toujours lui-mére dans un dte, un lieu culturd e higtorique donné mais il a pour ambition de s
déplacer dans d'autres lieux ou sites culturds e historiques et d'y découvrir les logiques multiples qui les traversent et les animent.
Ce que Le Roy reproche a certains comparatistes, ¢'est de ne pas tenir compte dans leurs andyses du fait que dans des sites culturels
et higoriques différents, des logiques multiples différentes peuvent ére a I'caivre.  Autrement dit, il reproche a ces comparaistes
d andyser les sociétés érangeres en présumant qu’ on 'y retrouve les mémes logiques qui caractérisent leur propre société.

7. Pourquoi Le Roy ed-il auss catégorique a I'effet que le comparatisme “ revient a refuser jusqu'au bout la
compartimentation que notre société et ele seule propose”? N’est-il pas possible de comparer dans un domaine précis?
Son idée est-dle tout smplement qu’on ne peut comparer un domaine (ex, ledroit) sansfaire éat dela*” totalité sociale ”?



En effet, pour Le Roy, Sappuyant ici sur Karl Polanyi et Louis Dumont, il ne peut y avoir de comparatisme entre les divers déments
caactérisant des sociétés différentes, sans que ces déments ne soient d'abord rattachés a la totdité socide dont ils font partie.  Pour
dler plus loin, lire I'ouvrage de Jacques Vanderlinden, Comparer les droits, Diegem, Kluwer Editions Juridiques Begique et E.
Story-Scientia, 1995, 467 p.

8. Le Roy propose d'abord une démarche anthropologique reposant sur un modéle qui est a la fois structural & dynamique
autorisant, grace a une décongruction de I'architecture des processus a I'cauvre (dimension synchronique), I'éucidation
corréative du sens du mouvement aing provoqué (aspect diachronique).

Ce passage m' gpparit fort important (synthése), maisj’a delamisére afaire le lien entre tous ces concepts.

Afin de vous édairer, je ne vois pas de melleur moyen que de vous donner un exemple ou justement Le Roy, d'une part, décongruit
des processus a I'cauwvre e, d'autre part, identifie le mouvement aind provoqué. Le texte en question est reproduit dans votre recuell
de textes portant sur la Cote-d'Ivoire: Etienne Le Roy, “ L’ appropriation et les systémes de production”, in E. Le Bris, E. Le Roy, P.
Maithieu (&d.), L’ appropriation de la terre en Afrique noire. Manud d analyse, de décison et de gegtion fonciéres, Paris, Karthda,
1991, 359 p.: 27-35..

“3.Del’appropriation traditionnellealapropriété moderne: I'impact delathéorie coloniale de la domanialité

Au tournant du XXe siécle, la politique francaise butait sur un obstacle fondamental : comment généraliser une propriété privée avec les moyens qu’ offrait le
code civil, lequel organisait les rapports juridiques mais n’avait pas eu a créer la propriété fonciére qui avait été définitivement constitué lors de la Révolution
francaise ?

Pour contourner cette difficulté, A. Ley rappele, dans Enjeux fonciers en Afrique noire (op. cit.,, p. 135), comment est né le “ systéme
Torrens” & partir de I'ouvrage de I'avocat francais Courdemanche. Torrens et | inventeur d'un mode d enregistrement des terres de
la couronne en Audrdie.  Connu en France a l'occasion des travaux d'une commission Snatoride en 1894-1895, ce mode
d enregistrement va ére transféré en Afrique e donnera naissance au décret foncier de 1906 et au régime de la propriéé fonciere en
Afrique occidentde. Ce régime, accessoirement amendé ensuite, avait trouve son équilibre avec |e décret foncier de 1932.

Mas, ce régime de la propriété fonciere ne pouvait, a lui seul, servir de charpente a la politique fonciere: que faire des terres qui ne
relevaient pas de ce régime ? La encore, les digpogtions du code civil éaent vagues, |'aticle 538 se déturant par I'indication que



“ générdement toutes les portions du territoire francais qui ne sont pas susceptibles d'une propriété privée sont consdérées comme
des dépendances du domaine public ”.

Avec pour seule référence la “ domanidité”, un nouveau régime va voir le jour entre 1899 au Congo frangais & 1901 en Cote
d'Ivoire, dans un contexte marqué par une vive concurrence entre les objectifs techniques des nouveaux services des domaines et les
nécesstés du maintien de l'ordre public que doivent assumer les adminidrateurs.  Apres avoir tenté de provoquer la transformation
volontaire des droits coutumiers en droits de propriété, puis avoir préendu que la colonie éait propriétaire des terres par gpplication
de lathéorie de la succession d Etats, on redécouvre derriére la référence au domaine les notions du droit féodal.

Ce droit féodd diginguait deux domanes Le premier domane et le dominium directum ou domaine éminent agppartenant au
segneur e auque sont rattachées toutes les prérogatives de la seigneurie.  Ces prérogatives correspondent a des compétences
politiques, militaires, judiciaires et économiques qui ont &é a I’age moderne, transférées A I'Etat et qui, sans aucun doute, éaient
assurées par I'Etat colonid. Le second est le dominium utile reconnu & un vassd dans le cadre d'un rapport de dépendance personnel
en principe librement conclu et contre le versement d'un cens. Ces deux domanes “ éminent” et “ utile” sont complémentaires I'un
de l'autre et doivent ére digingués de “ I'dleu”, terre libre de toute rdaion féodde e ou peut sSexercer le plenum dominium (pleine
proprité).

Cette bréve présentation du droit féoda a pour objectif d'illustrer trois points.
1. Ladtuation destenures foncieres des Africains éait érangére alathéorie du double domaine féodd.

2. L'Etat colonid avait tout intéré& & introduire une telle distinction pour asseoir des droits fonciers fondés sur la conquéte méme s
cette classfication bouleversait |a nature des droits fonciers coutumiers.

3. Dans la diginction entre domaines “ direct” e “ utle”, on ignorait la référence au droit de propriéé. L’Etat colonid ne se
préendait pas — en principe — propriétaire des terres non appropriées sdon le régime de I'immatriculaion ou du code civil; il &ait
plutt le détenteur ou le gardien du territoire &in d'y imprimer sa marque “ divilisatrice”.  Pour générdiser la propriété, I'Etat
éat and amené a redécouvrir la notion d agppropriation. 1l affectait I'espace & un usage par la procédure de la concesson
domanide. Cette affectation repose non sur le principe de la découverte suivie d'une mise en culture (comme dans le modde
endogene précolonid), mas sur la capacité a mettre en vdeur. Or, la notion de mise en vaeur est principdement économique et
prend essentiellement en congdération la possibilité d' invetir, de faire fructifier et de dégager une plus-vadue.
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L’ oppogtion centrale des politiques foncieres repose sur deux conceptions de I'appropriation. Dans la conception endogene et
traditionndle, I'affectation de I'espace vise principdement a assurer la reproduction du groupe dans ses dimensions matéridles,

socides e idéologiques.  La conception européenne vise essentidlement a traiter 'espace comme un cagpitd a exploiter e a
rentabiliser.

Deux conclusions peuvent aing étre dégagées.
Premiérement, ¢’ est en fonction de la notion d' appropriation qu'il convient d' analyser |es rapports fonciers contemporains.

Deuxiemement, les deux conceptions de I'gppropriation que nous venons de dégager ne sont pas toujours e necessarement
contradictoires.  Ne renvoyant ni aux mémes opportunités ni aux mémes enjeux, dles pourront parfois ére utilisées & mises en cawvre
par le méme acteur S les contextes |'autorisent : on peut méme étre capitdiste au village & soddige au minigere, ou inversement. 1l
Ny a pas and de tendance unilinéaire au passage de formes communautaires a des modes capitdistes d affectation de I'espace. S
I'individudisation fat partout des progres, elle se rédise principdement sous la forme d'une maitrise sur la terre.  Cette maitrise peut,
uivant les cas, étre temporaire, prioritaire, exclusve ou absolue.  Seule une méditrise a la fois excdusve e absolue correspond a la
propriété civilige.

Cest pourquoi nous congidérerons |'hypothese que I'andyse des rapports fonciers reste déterminée par les besoins de séeurisation
propres a chague systéme de production en milieu rurd, ou en milieu urban, par les contraintes du Ste et de I'insertion dans I’ espace
résdentid. ”

9. De quéle fagon y aurait-il un avantage a congituer la théorie au moyen d’un modée, qui permet de Séparer la théorie de
cequi est lejugement de sa valeur ?

Sdon André Régnier, que cite Le Roy, il importe de séparer les propositions qui gppartiennent a la théorie des propositions qui jugent
du rapport entre la théorie et les faits. Les propostions qui gopartiennent a la théorie liée au modde en lui-méme doivent assurer la
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seule rigueur logique, dors que les propodtions qui jugent du rapport entre la théorie et les faits doivent utiliser des méthodes ou des
régles permettant d'identifier ce rapport entre théorie e faits, et ce au-dda de la seule rigueur logique.™

10.“ Cequi compteen juxtaposant ces parametres, ¢’ est moinsles caractérigiquesinhérentesachacun d’entreeux quelapondération que prennent
sur |’échiquier, al’uneou I’autre des échelles, lesfiliéres d’ acteurs ou lesréseaux d’ opérateur s sociaux . ”

a) Comment comprendre les relations entre les 10 paramétres? Tout simplement comme des provocateurs de
réflexion tout a fait indépendants (a part pour le fait que I'altération a un effet sur tous les autres)? Ou encore,
comme des aidants a réfléchir sur ce qui n'aurait pas éé possble de faire en I'absence de ces parametres, qui
congtituent s je comprends bien un modéle ?

b) Qu’est-ce qui détermine le choix de ces paramétres? N’est-ce pas plutét arbitraire comme choix, et subjectif ?

Le Roy indique avoir sdectionné les paramétres a partir de I’observation de la vie quotidienne et gores avoir expé&imenté I'ordre de
leur agencement dans deux publications qui ont précédé la compostion de son ouvrage Le jeu des lois.  Pourquoi placer ces
parametres en relation les uns par rgpport aux autres ?  Parce que, sdon Le Roy, ils parmettent aing d'aborder en méme temps
différentes questions, qui appartiennent & I'un ou I'autre des paramétres, et ce d'une maniére totdisante et itérative. Cette facon de
procéder a, entre autres, pour avantage d'éviter d’'aborder ces questions de maniére hiérarchique ou dudiste. En outre, comme les
questions inscrites dans chacun des paramétres sont en interrelations avec toutes les autres, un changement apporté a I'une a un effet
aur toutes les autres.  De cette fagon, I’ensemble forme un systeme, chague dément &ant lié a tous les autres déments qui composent
lemodée. C est bien laune démarche structurdiste.

11. LeRoy parledepluridisciplinarité qu’il manque un dément pour parler d’interdisciplinarité. Quel serait cet dément ?
L’exigence supplémentaire qui permet de parler dinterdisciplinarité condge a utilisr I'ensemble des disciplines inscrites dans les
neuf premiers paramétres du modde dans le but, cette fois, “ d'édarer le mystere du Droit comme facteur totaisant ou englobant
(sdon I'exigence anthropologique) de régulaion de la vie en sociéé e sdon des moddités que chague société paticularise sdon le
sens qu' dle donne aLix valeurs associées aux divers paramétres " *©, ce qui est I’ objet de la case 10 dans le moddle.

1| e Roy 1999 : 42.
'°| e Roy 1999 : 47-48.
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12. Post-moder nité? Transmoder nité€? Diacritique? Diachronique? (larecherche dansledictionnaire n’aidant pas...)

Noter qu’ala page 409 de I’ ouvrage de Le Roy, on retrouve un index des principaux concepts.

Pour ce qui est de la post-modernité, bien qu’on ne retrouve aucune définition en tant que telle dans I’ ouvrage de Le Roy, on peut induire de ses propos qu'il
S agit des caractéristiques des sociétés contemporaines qui ont remis en question I'identité construite au moment des Lumiéres et qui a débouché sur une
approche positiviste du Droit. A la page 176 de son ouvrage, il écrit que, dans la pensée moderne, “le mouvement est conduit par un principe quasi
métaphysique du progrés social, moral et juridique ", notion qui lui apparait é&re “ latransposition eschatol ogique des conceptions chrétiennes du salut et de la
gréce.” Lapensée post-moderne ne croit plus aces conceptions. Norbert Rouland aindiqué notamment que “ [1]es grandes théories anthropologiques du XXe
siecle — le fonctionnalisme, et surtout le structuralisme — insistent toujours plus sur le fait que les principes organisateurs de la réalité sociale se dérobent a
I" expérience directe. "'’ 11 ajoute qu’ on a également pris conscience du fait que les sociétés traditionnelles possédent elles aussi une sagesse et, enfin, que les
représentations fluctuantes de ce que nous nommons le Réel s appuient sur le fait que nous reconnaissons désormais|’ existence et lapertinencedelavariabilité
culturelle et juridique’®

Quant a la trans-modernité, elle me semble étre constituée, dans la pensée de Le Roy, par le principe de la complémentarité des différences, permettant, par
exemple, larencontre et I’ utilisation dans des situations pratiques et concrétes aujourd’ hui de visions du monde ou de modes de pensée trés contemporains et tres
anciens.

Quant a la signification du mot “diacritique ”, le Petit Robert en donne la définition suivante: “qui sert a distinguer, a caractériser ”. Dans les mots
diachronique, diatopique et dialogique, diaréfére aune variété, aune pluraité. Ains dia-chronique : unevariétédetemps, diatopique : unevariéédelieux, dia
logique : une variété delogiques. L’ambition de Le Roy, comme nous |’ avons bien vu pendant le cours, est précisément de tenir compte de toutes ces variétés.

13. Le Roy, surtout pour les premiers parametres, propose I’analyse d’un nombre incroyable de données variées. Ces termes
et concepts peuvent étre tres intéressants, mais je ne comprends pas le lien entre eux. En fait, je ne suis pas tres bien le
raisonnement de Le Roy au chapitre des ressources, par exemple, ou il divise tout d’abord en matérieles, humaines,
mentales pour invoquer le capitalisme, les trois principes de réciprocité, redistribution, de marché généralisé, champ
juridique (qu’'est-ce que champ juridiqgue en passant ?), filieres (?), etc. Mais surtout, je ne vois pas en quoi tous ces
ééments aident dans la compréhension du jeu... Pour les fins du jeu, les ressources sont ce dont I'acteur dispose. Que
serait la pertinence des effets de tension des ressour ces au sein du champ juridique danslejeu ?

i; Norbert Rouland, Anthropologie juridique, Paris, PUF, Collection Droit fondamental, 1988 : 29.
Ibid.: 30.
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Rdire la réponse a la question 10. Sans dler dans les détails, disons smplement pour ce qui et des ressources, d une part, qu' elles
sont diversement identifiées ou vaorisées au sain des différentes sociétés, et en outre que les acteurs n'ont pas un acces identique a
chacune de ces ressources. Le Roy propose didentifier & quelles ressources les acteurs impliqués dans une Stuation concréte
particuliére ont acces, sdon quelles moddités, et quelles conclusons il est permis de tirer de leurs interactions. Ce paraméire devant
égdement ére mis en relation avec les autres comme nous I’ avons vu en répondant ala question 10.

Quant a la définition du champ juridique, il suffit de rappeler que les acteurs se retrouvent liés les uns aux autres, chacun avec Ses
Propres ressources, mais que ces ressources et la force de ces acteurs sont eles-mémes différemment prises en compte sdon le champ
ol dles sont mises en cavre. Par exemple, S vous amorcez une negociation entre des acteurs provenant de sociétés différentes, le
lieu méme ou prendra place la négociation ne sera pas neutre (différences, par exemple, entre I'arbre & paabres et le pdas de judtice),
ce lieu reconnaissant et du coup multipliant les effets de certaines ressources et pas d' autres, aingd que certaines forces et pas d autres.

14. Pour la dissertation que faut-il entendre par * per pectives” ?

Quels sont les nouveaux lieux d observation, les nouveaux domaines de reflexion ou les nouvelles fagons de voir (approches) qui viennent a votre esprit apres
avoir lu et analysé lathéorie du jeu desloisd' Etienne Le Roy ?

Question formulée par Kimon Kling:

En classe, lorsque je parlais d'un droit englobant qui serait seul responsable de la reproduction de la société (avec une partici pation minime des autres facteurs),
vous avez dit que le droit n'avait pas d'existence seul. Par contre, s on regarde I'Afghanistan ; Allah atransmis la Loi au prophéte, qui I'a transmise au peuple.

Ains le "grand patron” (je crois que c'est le "mollah") nefait qu'appliquer laLoi d'Allah, sans pouvoir la discuter et encore moins lachanger. LaLoi Sapplique,

peu importe si elle conduit le pays au bord du gouffre et menace lareproduction de lasociété. Dans ce sens, ne peut -on pasdire quelaL oi aune existence propre
et que les autres acteurs ne jouent qu'un réle moindre dansle "jeu" ?

Sans des acteurs s inscrivant eux-mémes dans|’ ensemble des paramétres élabor és par Etienne L e Roy, je ne voisvraiment pas comment la L oi peut
avoir une existence propre et autonome. Ceci dit, oui, il existe bien entendu des sociétés (ou des sites culturels et historiques) ou des acteurs cherchent a
présenter laL oi comme étant directement miseen cauvre, et ce sansintermédiaires, sansinterprétation, sanslieux particuliers pour en assurer latransmission et la
sanction. S'il peut arriver que des personnes socialisées a ce type de droit estiment en conséquence que c'est la Loi seule qui s applique a elles, est-ce que
I"anthropol ogue, Iui, partageralaméme opinion ? Ceci étant dit, ce méme anthropol ogue devra cependant rendre compte des conceptions des acteursqu’il étudie
notamment al’ égard delaLoi comme devant s appliquer d’ elle-méme, maisil soulignera également comment cette conception esttransmise et perpétuée au sein
desgroupes ou de lasociété concernée, comment les divergences d’ interprétation de cette L oi sont habilement cachées ou déval orisées, comment deslieux et des
gestes précis servent atransmettre et incarner laLoi en question, etc.



TABLEAU (page suivante) : .
REPRESENTATION DESDIVERSPARAMETRES DU JEU DESL OIS (version préiminaire et provisoire)
A DISCUTER ENSEMBLE
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1. Satuts

Cité domestique

Citécivile

Cité marchande

Status ou statut

Role

Position

11. Ressour ces

Réciprocité

Redistribution

Marché

Matérielles

Humaines

Mentales

1. Conduites

Négociation (implicite ou explicite)

Convention

Contractualisation

Objectifs
Stratégies

Tactiques

V. L ogiques

Institutionnelle

Fonctionnelle

M étisse

Rationalisations

Représentations
Vision du monde sous-jacente

V. Echelles

Locde

Nationale

Internationale

Rapport al’ espace

Rapport au temps

Rapport au pouvoir

VI. Processus

Microprocessus

M ésoprocessus

Macroprocessus

Enchainements

Contradictions

Transformation ou Stagnation

VII. Forums

Confrontation

Négociation

Réglement des conflits

Autorités

Lieu

Procédures

VIII, Ordres sociaux

Imposé

Négocié

Accepté ou contesté

Quel ordre recherché ?

Selon quel projet ?

Avec quels procédés ?

I1X. Enjeux

Matériels

Symboliques

Différés

Ce qui peut étre gagné (compromis acceptables)

Ce qui peut étre perdu (compromis acceptabl es)

X. Réglesdu jeu

Normes générales et impersonnelles

Modéles de conduites et comportements

Systemes de dispositions durables

Critéresdejuridicité

Apprentissage de lajuridicité

Gestion delajuridicité

Processus de sécurisation

Devenir delajuridicité
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I nfor mationsou données pouvant étretiréesdu textedeH. Patrick Glenn en utilisant comme* filet " I'ensembledesparamétresdelathéoriedeL eRoy
(1% version aaméliorer)

H. PATRICK GLENN, “ AN ASIAN LEGAL TRADITION: MAKE IT NEW (WITH MARX ?)”, in LEGAL TRADITIONS OF
THE WORLD, OXFORD, OXFORD UNIVERSITY PRESS, 2000 : 279-317.

l. Statuts des acteurs :
“ The confucians were weak, however, on the controls which could be exercised over adespotic ruler 7 (Glenn 2000 : 285).

“ [Clonfucianism placed respongbility entirdy on single, noble ruler, while judaism places responshility on entire people); and on the
(highly exceptiond) duty of opposition to tyranny ” (Glenn 2000 : 285, note 26).

“ (dbsence of judicid impartidity in China has contributed to disrus of formd judicid system, practice of seeking justice from
intdligent, individud offidas). ” (Glenn 2000 : 286, note 32)

. Ressources des acteurs :
. Conduites des acteurs :

“ Guanxi or relations are thus the key intermediaries between the individua and larger harmonious groupings, and remain so throughout Asiatoday. Grounded
in natural human affections, the entire society is meant to have adynamic of its own, requiring little external intervention orthreat of forceto makeit coherent.”
(Glenn 2000 : 297).

V. Logiques auxquellesréferent les acteurs :

“ There is, however, a long tradition of formd law and forma sanctions, or fa, in China, though it has played a subordinate role to the
li, or persuasion, of the confucians. ” (Glenn 2000 : 283)

“ Faisthus concerned with criminal conduct and administrative regulation; it is primarily directed not to the people, but to administrative officias; it was closely
associated with militarism (“ enrich the state; reinforce the army ”); and in practice exhibited a measure of doctrinal intolerance which matched that know in the
west, including burning of the books of confucianism. For many of these reasons, and also for brutal repression above and beyond the rule by law, the Ch'in
empire was of short duration, collapsing after fourteen years. Since that time (peoples have long memories) fa has been labouring under a heavy load, and has
essentially never recovered the credibility it might then have had. ” (Glenn 2000 : 284)
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“ With the new regime, that of the Han, confucianism became the official doctrine of the new empire, so it became a question of how confucianism could be used
in anew political order, which was rapidly losing itsfeudal characteristics.” (Glenn 2000 : 284)

“ The tradition of crimind/adminigrative codes thus continued, and through to the last of the dynadties, that of the Ch'ing, which
terminated in 1911. The codes became sophisticated documents, often trested as near-sacred in character, and eventualy became
greetly admired in eghteenth and ningteenth century Europe, where ther ultimate versons were trandated into French, Russan and
English. From the legdig perspective this can been seen as a kind of vindication; ther programme was (only) one of crimind and
adminigretive law, supportive of governmental order, and it was presarved within the broader context of confucian tesching. Yet the
cause of fa was irreparably damaged by the falure of the Ch'in dynasty. It could never expand beyond its crimind and adminidtrative
beginnings. Much of thefidd of private law was closed to it, now the privileged field of confucian li. ” (Glenn 2000 : 284-285)

“ The normative world of China, and Ada is as a plurdigt form of legd order, in which different forms of normativity co-exist and
even condantly rub againgt one another, each being recognized by the other as necessary yet each busly pushing a the boundary
which separates them” (Glenn 2000 : 288).

-  Raiondisations :

“ The raiondity inherent in this entire confucian process, which disdains the “ mysticism” of rdigions paticulaly Adan ones, is
migrusul of universds. Tha there is a rationdity, both in terms of worked-out objectives and detailed methods, seems clear enough,
though it is a raiondity of socid conduct and not a rationdity of enquiry. So Ching, in its confucian mode and until very recently,
had no concept of philosophy, in the wide, western, sweeping sense™ It had only a philosophy, which concentrated on the concrete,
the particular, the dynamic, the practica, and this for a sngle objective, the harmonious survival of socid relations, necessarily lasting
ove millennia ” (Glenn 2000 : 295)

Représentations :

“ The debate about human rights in China and Aga is therefore a very deeply rooted one, and it is multi-faceted. If you are a
westerner arguing the human rights case, you will be met by oppostion which is ether confucian, or communist, or both subtly

19 K altenmark, Philosophie chinoise (1980), above, at 6; Noda, “ Far Eastern Conception of Law” (1975) at 123 (“ Confucianists are rationalists ).
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combined. You may aso find a surprisng amount of agreement on what you are arguing for.

Since confucianism is based on the idea of the innate goodness of human nature, it cannot be said to be opposed to the value of human life. Its basic premises
have been said to be “ somewhat akin” to those of the “ inherent dignity of man” and the“ intrinsic worth of theindividual ”. In 1948 Chinese (non-communist)
representatives to the United Nations could argue, a ong with those of India, that the principle of respect for human life and innate human virtues was accepted in
their countries. More recently, sinologists have pleaded for the underlying compatibility of China s tradition with that of human rights. Recent confucian
criticism of rights doctrine, however, echoes that of talmudic tradition in denying that rights can provide what they promise. They would dehumanize and
compromise our ability to define appropriate conduct and ultimately prove incompatible with the goal of protection of human dignity. Communist rights critique
has been directed only towards the individualistic or subjective definition of rights. If rights are seen as collective (they can be seen many ways), then rights of
development, self-determination, peace and racial equality are to be strongly supported. Even individually defined rights can be accepted, as in the General
Principles of Civil Law, if they are seen as societally derived and in no way as pre-existing. ” (Glenn 2000 : 312-313)

- Vison du monde sous-jagente:

“ Asian tradition thus did not generate a notion of individual rights or “ droits subjectifs” and it has even been said that the notion of individua autonomy,
unresponsiveness to others, is suggestive of “ idiocy or immorality”. It istoo radical aproposition for human ordering to be successful over an extended period
of time, implicitly denied by the nontranscendental character of Asian moral philosophy and by the refusal to conceptualize individuasin any way other than
relational — as children, parents, friends, lovers, youngsters, oldsters, employees, employersand on and on. Y et confucianism deniesthat it isat the collectiveend
of a spectrum between collectivity and individualism and has, particularly in its modern variants, sought to ensure individual values within the relational cadre it
proposes. Inequality is recognized as necessarily existing in society, but is either justified or to be corrected. It isjustified where it is simply forbearance, to
alow people and things to be themselves, akind of co-ordinated diversity. Justification may also exist where privileges and duties even up, equitably, over time,
aswhere the duties of the child become the rights or privileges of the parent. It may be not justified when the virtues of saving and competition are pushed to the
extreme, such that the accumulation of wealth generates socia inequities and ill will. Inequality may also be corrected by specific means, such as the
democratization of teaching or the use of competitive examinatioins for changes of employment. And within the disparate roles which society will inevitably
contain, the individual person isto be praised in al contributions which are made. The entire confucian structure rests on a notion of underlying human good,
which the relational structure is meant to facilitate and serve. It is self-cultivation which is the key to governance, collapsing the means-end distinction so that
each person is both an end in themselves and a means for everyone else. Li is ameans of registering one' simportance, leaving amark on the tradition” (Glenn
2000 : 297-298).

V. Echeles:

VI. Processus :

- Enchainements :
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“ There is something of the chtonic in it [confucianism], yet Asa has greetly refined the chthonic. ” (Glenn 2000 : 280)
“ [an] ongoing relationship between chthonic tradition and confucianiam. ” (Glenn 2000 : 281)

“ Another form of chthonic law could be found in Chinese feuddism, which may be seen as the origind source of the normdivity
deveoped by, and derived from, the man known in the west as Confucius. ” (Glenn 2000 : 282).

- Contradictions :

“(...) the old traditions in Ada ae chdlenged by perhgps the most aggressve of the new, in the forms of Chinese and Vietnamese
communism, and we see once again, as with hindu lav and common law, one of the oldest legd traditions of the world subject to
immediate and powerful chalenge. ” (Glenn 2000 : 280).

“ Chinafollowed Japan’ slead in following western legal models, in some measure, as ameans of obtaining relief from western, treaty-guaranteed presence. The
turn to western law began in the last years of the Ch’ing empire, which even established a minister for law reform from 1900-10. There was of course opposition,
itself also swept away with thefall of the empirein 1911 and the installation of the nationalist, Guomintang regime, which proceeded to codify large areas of law
(the Six Codes), using mainly Japanese and German models. The Six Codes remained essentialy paper law. To the inherent resistance of Chinese society to
formal normativity was now added the resistance of Chinese communism, itself politically successful in 1949.” (Glenn 2000 : 305)

- Transformations :

“ Soviet communism, however, was formal communism, heavily influenced by western ideas and western concepts of law. Socidlist law in Asiais different,
necessarily akinder, gentle form of communism, though of course equally savage when necessary. Asian communism is different because Asiais different, and
thereisless pl acefor formal law init, whether of sociaist or capitalist tendency. The Chinese communistsoriginally followed Soviet models, for about adecade
from 1949, until they realized how different things were and how they just couldn’t make Soviet institutions function in Chinese society. The break with formal
communism occurred in 1957, coinciding with a ferocious campaign against “ rightists” (legalists) and landlords, and great efforts were made, at great cost,
towards bringing about an egalitarian, communist society by informal, educational means. Confucianism was in no way seen as an ally in this process, being
historically linked with hierarchical relationships, not all of which were familial or affectionate. The disaster of this effort to somehow steer aninformal type of
communism came to an end with that of the political careers of its main proponents, and since the late 1970s there has been re-emergence of traditional Chinese
teaching, still within a cadre of communist government. Confucianism, if rot explicitly, has become an ally in the effort to generate loyalty and preserve
structures.

With the revivd of confucianism has come a (limited) rebirth of its old nemess and necessary dly, fa now expanded under western
and Guomintang influence to many aspects of private law, a leest with respect to legd rdations with the west. The new socidist
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legidation looks in many indances just like western legidation. It doesn't, however, do the same work, nesting as it does in degper
forms of normativity and subject to the pushing and shoving of the communist party. Just as communism had to bend to deep-rooted
Asan thought, however, s0 too is western-dyle law dearly the object of confucianization, as filtered through communigt authority. ”
(Glenn 2000 : 307-308)

- Stagndion:

VIlI. Forums:
- Autorités:

“ The confucians were weak, however, on the controls which could be exercised over a despotic ruler, and tended to talk about their
own disgpprovd, or refusd to vist and counsd the despot. Despots weren't much impressed, and there seems to have a lot of them.

In the absence of any clear notion of separation of powers, the despot’s orders were to be applied by magistrates who exercised both of
wha we cdl today adminigraive and judicid functions The magidrates were clearly not independent officids. They were hdd
drictly to the text of the codes, questions of interpretation were to be referred to the government. To ensure correctness of decison, a
caefully defined system of appeds exised, and erring magidrates could be subjected to adminidrative or even crimind punishment. ”
(Glenn 2000 : 285-286)

“ [Clonfucianism placed responghility entirdly on sngle, noble ruler, while judasm places responghility on entire people); and on the
(highly exceptiond) duty of opposition to tyranny ” (Glenn 2000 : 285, note 26).

“ (dbsence of judicid impartidity in China has contributed to distrust of formd judicid system, practice of seeking judtice from
intelligent, individud officids). ” (Glenn 2000 : 286, note 32)

- Réglement des conflits :

“ The formal process of adjudication thus shades into the informal process of dispute resolution, since in both it is the particularity of the specific events and
specific relations which are considered primary, rather than any notion of normativity above and beyond the human relations examined. Models are preferred to
rules; teaching to sanctions; symbolsto concepts; and even fais expected to change its nature, to increaseits efficiency and contribute to the greater aspirational
objective.” (Glenn 2000 : 294-295)

“ Judicial decisions, of allegedly independent judges, are subject to party control and revision. ” (Glenn 2000 : 307)
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“And as in more explicitly confucian times, litigation has been a ladt, derided resort. There are some digns of change, a the
legidative level, but mediation remains where it's a; courts exist, but are notorioudy unwelcoming (the story goes that an agricultura
creditor recently tied ten (live) bulls to a courthouse in an effort to file a clam); judges are subject to the “ telephone law” (telefonnoe
pravo, as it was known in the Soviet Union) of the party; lavyers have been daie workers of low datus even after ther reviva; case
reporting is deliberately bad, much worse (even) than in civil law countries; precedents are nowhere to be found.” (Glenn 2000: 309
310)

VIII.  Ordressociaux :
- Qud ordrerecherché ?

“ Underlying the confucian postion is a fundamentaly postive view of human nature, the basc virtues of which can be refined and
heightened by persuason and example, or li. Li is profoundly reationd, and the fulfilment of persond life is seen as fulfiment of
role, whether familid, professond or politicd. Since i is not sovereign command (though may be written down, even in book form)
it may be flexibly interpreted, in a consensud manner, such that harmony in society is preserved through mutud reinforcement of
norms rather than disoute over their content. This is how li is an enterprise of creating a society, in which al must share, so that even
formd ritua becomes an expresson and affirmation of underlying objectives, and of the importance of each of the participants in it, a
whatever levd of society. And snce li is flexible it dlows persond variation, such tha it may be poeticd and beautiful in expresson,
never being rendered uniform and monotonous in its precise detal. Li, in short, is an indrument of aspiraion. Business reldions are
therefore best not reduced of mutud advantage. If one of the parties indsts on forma documentatioin of the terms of an initia
agreement, the writing should not impede adjusments necessary for ongoing harmonious rddionships  All dams ae thus
persondized, contextudized, and placed within their ongoing, supportive, human frame of reference A kind of “ firesde equity ”
smothers any sharp, textudly driven differences.  All parties shoud be driven by the long term; the exemplary person seeks harmony
rather than agreement on immediate detail, the smadl person does the opposite. ”
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“In seeking socid harmony, buddhism and taoism teach the egoless sdf or the virtue of doing nothing as means of undersanding the
interdependent character of the world. In its atention to detal, paticularity and relaions, confucianism comes close to the same
result. ” (Glenn 2000 : 295)

- Sdonqud projet ?

“ Early Chinese tradition, to which Confucius was sensible, appears clearly chthonic in character, in smply integrating human beings
into a larger, cyclica cosmos, which both required support and wresked vengeance when it did not receive it. Confucianism
developed, however, by aticulating a specific and detailed socid philosophy which departed from chthonic tradition, condituting a
larger and identifidble body of teeching as Chinese society grew in complexity. Since mantaning hamony in the universe was
becoming overshadowed in importance by the task of mantaining harmony in the warring kingdoms, it was necessary to concentrate
more specificaly on the human means for doing so. These were found in recognized forms of human reations — and this theme has
not logt its currency - below the level of formd date or naiond dructures. There are many such relationships: family, guild,
employment, age, village, friendship — dl of which contain implicit or even explicit information as to ther own mantenance and
aurvivd. So the confucians essentidly say that socid harmony has to come from the society itsdlf, without being lad upon it, and that
there is no way of creating socid harmony which does not to a consderable degree dready exit. The work of the confucians, and the
lawyers that might be necessary, is to fadilitate and recognize the means of socid harmony which presently prevail. This includes the
recognition and fodering of individud human aspiraion, snce dl inditutions and relations which exis are necessarily composed of
individuds. There is prodamation of the primacy of communitiess and relations within which individuds can esdly recognize
themsdves, while individud worth and aspiraion are recognized and praised in the mantenance and prospering of these communities
and rdations. The individud is not meant to be left out of this reasoning, but rather swept in it. It is dl pat of the insgparable,
interdependent world.  You can no more separate individuds from the reations in which they exig than you can sgparate day from
night, yet thisin no way denigrates day or night, or individua people. ” (Glenn 2000 : 296-297)

- Avec quels procédés ?

“ Probably the greatest traditional source of normativity in Asiais confucianism, which is not areligion, while Asian religions, such as buddhism, taoism or
shintoism, have concernswhich arelargely other thanlegal. Atthe sametime, Asian legal tradition differsfrom westernlegal tradition, at least formal structures
and sanctions. You are left with pure tradition — not present positivism and not revealed truth — and tradition which seeks primarily to persuade and not oblige. It
isatradition of great and friendly persuasion, just based on all of us.” (Glenn 2000 : 280)

“ [confucianism] : a socid and mord philosophy which sought to induce and persuade, rather than command and punish.” (Glenn
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2000 : 282).

“ The confucians preferred conciliation; if legd complaint was possble it was to be deterred by dl possible means. Don't even think
about a legd professon, though over time informa advisers inevitably developed, for those unfortunately caught in legd machinery.
Absent a professon, the magidrate did everything — investigating, prosecuting, interrogeting, judging. The expresson “ inquidtorid ”
may here be judtifigble. ” (Glenn 2000 : 286)

“You can guess a traditiona crimina procedure, under the influence of militarily conditioned fa and notions of communist legdity.
Confessons and re-education are important  (this is confucian); if they are not forthcoming, watch out. Defence counsd have been
expected to produce proof of guilt; judgments in cases of serious crime have been given without citing the accused, without
announcing the trid and without communication of the act of accusation. Mgor legidative changes which came into effect in 1997,
however, may be of mgor benefit to accused persons (who would no longer be referred to as “ offenders”). Crimind lawv has dso
extended, beyond treason, to counter-revolutionary acts and violaion of the socidis economic order. Confucianism is meant to
provide judice without laws, communigt fa gives rise to discusson of laws without justicee You aso can't forget about corruption.
Communism in China has adways tended to the dogmatic, without leading theoriticians. And the communist bureaucracy is even
larger than the ancient ones, multiplying the potentid effect of gratifying reaionships. ” (Glenn 2000 : 310-311)

IX. Enjeux :

“ Confucianism has long struggled with the problem of simplifying and revivifying its teaching, struggling against the tendency toward vulgar, popular custom.
The bureaucracy of the world of fa, accepted by the confucians, is also one which offers al the temptations of large organizations, and confucians themselves, it
is said, have long tolerated corruption of the judiciary and judicial system. Most importantly, a society of relations, of guanxi, may easily slide towards
cronyism, the ongoing cultivation of reciprocal, unjustified advantage, to the exclusion of considerations of the outside world. Confucianism is necessarily weak
onthis; its control of crimeisharsh, butisnot itself free of corruption, and loyalty isathing which in principleisto be nurtured and promoted, not prosecuted. It
becomes difficult to distinguish the loyalties which are rooted and justifiable, even though less responsive to outside need, from those which are transient or
parasitic, designed simply to leach away the resources of the outside world. ” (Glenn 2000 : 301)

X. Reglesdu jeu :

- Criteresdejuridicité:
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- Apprentissage delajuridicité :

“We have to think of law asli, alearned, even written, but informal tradition of normativity, whose persuasiveness was so great that it could effectively control
all those areas of life which were not given over to the formal world of faedicted sanction. ” (Glenn 2000 : 288)

“ Confucianism is, however, alearned tradition, in which learning is said to occupy a place aimost equal to that of li and its underlying (Asian) humanism. So
confucianism is to be learned, as are the essentials of various human rel ations, and all else which will contribute to the objectives of social harmony. " (Glenn
2000 : 300)

- Gediondelajuridicité:

“ [T]he humanism [confucianism] which develops arational view of socia harmony is also one which develops necessary and rational limits on human change.
You don't presume to change the world and its relations very much; it follows that you don’t change the li and the law very much either. And historically the
great codes of falasted for centuries without change, coming to be seen themsel ves as perpetual and near-sacred in character.” (Glenn 2000 : 300)

- Processus de sécurisation :

- Devenir delajuridicité

- Normesgénérdes e impersonndlles:

“ There is, however, along tradition of forma law and formal sanctions, or fa, in China, though it has played a subordinate role to the li, or persuasion, of the
confucians. Inwestern discussion those who argued the case for fain China are known as legalists (and sometimes realists) and they have been making the case
since before Confucius, at least since the eighth century BC, which was about two centuries before the Twelve Tables and around the time of the early
dharmasutras. Myth has it that fa was invented by a “barbarian people” (the confucians have had something to do with the myth), the Miao, who flourished
around 2300 BC, even before Hammurabi. At some point the word fa, originally model, pattern or standard, was taken over to mean an imposed standard, closely
associated with criminal conduct and conduct repugnant to established order.” (Glenn 2000 : 283)

“ The Ch'in empire was to be one of fa and the notion of fa was a key idea in its creation. Law was seen here not as a means of
regulation of private, economic activity, nor as a means of upholding religious vaues, but rather as an insrument of politics and
public order. It is known as rule by law, and much flows from these smple phrases. Fa is thus concerned with crimind conduct and
adminidrative regulation; it is primarily directed not to the people but to adminidrative officids it was closdy associated with
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militariam (“ enrich the state; reinforcethearmy ) ” (Glenn 2000 : 283-284)

“In short, there is denia everywhere of a primary role for what is usually known aslaw. " (Glenn 2000: 287)

- Modédes de conduites et comportements :
“ Confessions and re-education are important (thisis confucian); if they are not forthcoming, watch out.” (Glenn 2000 : 310)
- Systémes de dispositions durables :

“[Confucius] is the philosopher of the li, which means many things but mogt of dl means denid of the laging and effective
normativity of forma law and forma sanctions. There is therefore little place for describing the detail of confucian regulaion of
society.  You are supposed to wnderstand its general teaching (which we will get to) and once you understand that you will no longer
be concerned with the detail of forma law. ” (Glenn 2000 : 282-283)

“ The domain of li is thus gregter than the domain of law, a least as it is understood in the west. It is dso normd thet |i is difficult to
define, just as no one has been able to successfully and conclusively define law. The narrowest definition of li is unfortunately one
you will see mogt often, defining it in terms of rites or ceremonid practices. Li certainly includes rites, but it has been sad that i
“does not cary the pgorative connotations such as supeficidity, formdism and irrationdity often associated with the Western
understanding of ritua. Li is not passve deference to externd patterns. It is a making of society that requires the investment of
onedf and on€'s own sense of importance. ” Broader, more accurate statements of the nature of li can thus be found and, as with
chthonic law, you can get an underganding of informad normativity once you are over the initid limits of western teaching. Li hes
been varioudy defined, in its totdity, as “ mord law”, as “ cusomary, uncodified law, interndized by individuds”, as “ the concret
inditutions and the accepted modes of behaviour in a civilized gate”, as the “ moral and socia rules of conduct”, as “ propriety ”,
and as the “ courtesy, cusgoms and traditions we come to share... fdllowing the human Way ”. In Jgpan li becomes giri, often
trandated as an omnipresent obligation of thanks or loydty. Confucianism thus stands somewhere between rdigious norm and
posgitive law, necessarily defending itsdlf in both directions. ” (Glenn 2000 : 288-289)
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